NATURALEZA
DEL HOMBRE

La Biblia nos ensena que el hombre ha sido creado «a imagen
de Dioss, con capacidad para conocer y amar a su Creador, y que
por Dios ha sido constituido' senor de la entera creacion visible
para gohernarla y wsarla glorificando a Dios?. «2Qué es el hombre
para que tia te acuerdes de el? O el hijo del hombre para que te
cuides de é17 Lo has hecho apenas inferior a los dngeles al coronarlo
de ploria y esplendor. Ti lo pusiste sobre la obra de tus manos, To-
do fue puesto por ti bajo sus piess .

EL HOMBRE, CURIATURA COMPUESTA DE ALMA Y CUERPO

Esta situacion de privilegio en el conjunto de la creacion,
se fundamenta en la naturaleza corporal v espiritual del hombre, tal
como ha sido querida por Dios, el cual cred de la nada a una y otra
criagtura, la espiritual y la corporal, esto es, la angélica y la munda-
na, y luego la humana, como comin, constituida de espiritu y de
cuerpe

La composicion de espiritu v materia, alma y cuerpo, en la
persona humana es, pues, dogma de fe®; vy al declararla como tal, la
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Iglesia se adhiere a la Revelacion divina del Génesis’, donde Dios
nos ensena que formo al hombre del polvoe de la tierra, y le inspiro
en el rostro el aliento de vida, y fue asi el hombre ser animado®. De
modo que, aun compuesto de materia, el hombre es mucho mis que
un ser material, pues Dios le ha infundido el espiritu de vida, el alma.
El primer hombre, Adidn —recuerda San Pablo—, fue formado con
alma viviente"; y el cuerpo —ensefia Santiago— sin el espiritu estd
muerto .

La fe catolica rechaza absolutamente que nada exista fuers
de la materia''. Pero tampoco considera al hombre como un seg-
mento  del espiritu, fatalmente caido del cielo v encadenado a un
cuerpo. El hombre ni es un mero animal, ni un espiritu puro: es
una persona, adornada admirablemente por el Creador con dones
de cuerpo y espiritu, un verdadero smicrocosmoss, como decian
los antiguos, esto es, un pequeio mundo que excede con mucho
en valor a todo el inmense mundo inanimado .

En la criatura humana, el mundo de las realidades invisi-
bles y de las realidades visibles se compenetran en una maravillosa
unidad. Alma y cuerpo, materia y espiritu, siendo principios de di-
ferente naturaleza, se unen de tal modo en el hombre que vienen
a constituir un solo y unico ser. Esta verdad, rica de consecuencias
en la vida moral, ha sido defendida siempre por el Magisterio de la
Iglesia.

Contra los que destruian esa unidad distinguiendo en el
hombre varias almas o principios de vida, el Conecilio IV de Cons-
tantinopla declara que el Antiguo y el Nuevo Testamento ensefian
que el hombre tiene una sola alma racional e intelectiva, y todos
los Padres y Maestros de la lglesia, divinamente inspirados, afirman
la misma opinion . La diferencia —de uso tan comin hoy dia—
entre lo psiquico v lo espiritual en el hombre, usada correctamente,
no supone dos principios radicales diversos de vida o conducta. Mis
bien afirma la existencia de un doble orden de operaciones humanas:
unas, orginicas, estrechamente ligadas a las funciones del cuerpo;
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otras, inorganicas —espirituales—, propias solo del alma, e intrinse-
camente independientes del cuerpo en su ejercicio ',

EL ALMA ESPIRITUAL, PRINCIPIO VITAL DEL HOMBRE

Mis explicita ha sido la Iglesia al explicar el modo de unién
del cuerpo y el alma, de manera que, sin perder sus propiedades esen-
ciales, constituyen no dos, sino una sola criatura, una persona huma-
na. En el Concilio de Vienne se condend como errénea y enemiga
de la verdad de la fe catilica toda doctrina o proposicion que teme-
rariamente afirme o ponga en duda que la substancia del alma ra-
cional o intelectiva no es verdaderamente y por si misma forma del
cuerpe humano *; doctrina que ha sido sucesivamente confirmada por
el Magisterio eclesiistico ", que no ha pretendido sancionar como dog-
matica una determinada doctrina filosofica, sino declarar que, sien-
do dogma de fe la compaosicion corporal v animica de la criatura huma-
na, para salvar su indiscutible unidad hay (ue admitir que el alma es,
por su misma naturaleza vy sin necesidad de intermediario alguno,
la raiz o fuente de todas las operaciones humanas. No significa esto
que sea el alma la que piensa, como propiamente tampoco es el
cuerpo el que camina; es el hombre —la persona— quien realiza esas
upwaumlﬁ porque tiene alma y cuerpo. Pero, en ultimo término, la
razom por la que el hombre Imede actuar —pensando o caminando—
es porque posee ese aliento vital infundido por Dios, del que provienen
todas sus energias.

La sentencia que pone en el hombre un solo principio de
vida, a saber, el alma racional, de la que el cuerpo también recibe
el movimiento y la vida toda y el sentido, es comunisima en la Igle-
sia de Dios; y a la mayoria de los doctores —y por cierto a los mds
prestigiosos— de tal manera les purece estar unida con el dogma de
la Iglesia, que ella es la legitima y sola verdadera interpretacion de
aquél; y que, por tanto, no puede negarse sin error en la fe V.

Si una  estructura material, biologica, adquiere la. configu-
racion propia del cuerpo humano, lo debe al alma. Por lo mismo,
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resulta impropio hablar del hombre exclusivamente como si fuera
el animal mas perfecto y evolucionado, El espiritu rompe la posible
continuidad de la naturaleza material, colocando al ser humano en un
plarm diferente, (ue exige incluso la intervencion directa de Dios en
la creacion de cada hombre: la fe catolica nos enseia que las almas
son creadas inmediatamente por Dios ™. Todas las operaciones tipica-
mente humanas —el pensamiento, libre albedrio, el lengnaje, su
variedad de sentimientos v tendencias, su vida social, sus creaciones,
etc.— no pur:dcn encontrar una l;*xp]:i::m:;ir':m ultima satisfactoria sin
recurrir a la naturaleza espiritual de la persona humana.

Segin la doctrina catolica, pues, la parte mis noble v elevada
del hembre es el alma, que no agota su perfeccion en informar al euer-
po. Por ser espiritual, no solo no procede de las cosas corporeas, sino
que ni depende de ellas en su conservacion, de manera que superando
con mucho la conlicion comin de los cuerpos, tiene un modo de ser
propio y un modo no menos propio de ofmar ", racional v libre.

Las almas de las criaturas irracionales son silo como el prin-
cipio por el que éstas son seres vivientes y viven; pero, como depen-
den por completo de la materia, cuando se destiuge el compuesto,
ellas mismas también se destruyen. El alma humana, en cambio, sub-
siste por si misma..., y por naturaleza es incorruptible ¢ inmortal ",
La inmortalidad del alma humana ha sido declarada también veradad
de fe

EL HOMBRE COMO SEH BACIONAL

Que el hombre posee un alma espiritual se pone de manifiesto,
en primer lugar, en su inteligencia, por la cual puede trascender las
limitaciones de su condicion corpérea, v llegar, a traves de las reali-
dades creadas, al conocimiento de su Creador ¥, como fin de su vida
moral. La inteligencia humana no se cife silo a los fendmenos. Tie-
ne capacidad para alcanzar la realidad inteligible con verdadera cer-
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teza, aunque a consecuencia del pecado esté parcialmente oscurecida
y debrilitada ',

A consecuencia de la espiritualidad de su alma, el hombre
goza de esa conciencia psicologica reflexiva, que le permite juzgar
de sus propias acciones vy pensamientos, confirmarlos o corregirlos,
para enderezarlos a Dios. Puede, en definitiva, entrar en su corazon,
donde Dios le aguarda, escrutador de corazones ™, y donde él perso-
nalmente, bajo la mirada de Dios, decide su propio destino®, cons-
tituvéndose titular y responsable de sus propias decisiones y acciones.

Pero esa interioridad, caracteristica de los seres espirituales,
tiene en el hombre un modo de ser propio, porque el entendimiento
humano, aunque puede conocese a si mismo, tiene fuera de st mismo
el punte de partida de su conocimiento. Porque no puede conocer sin
la ayuda de una imagen sensorial. Mds perfecta es, por eso, la vida es-
piritual de los dngeles, cuyo entendimiento no necesita impulso externo
alguno para Hegar a conocerse a si mismo, sing que se conoce por si
mistno. Pero ne alcanzan aun el wltimo grado de la perfeccion, pues la
imagen espiritual de si mismos, aunque esté en ellos no es idéntica
con su esencia. Porque en los dngeles no son cosas idénticas el ser y
el conocer. La suprema perfeccion de vida le corresponde, pues, a
Dios, en quien no son distintos el ser y el conocer ™

La interioridad del hombre esti hecha de trascendencia. No
se cierra en si misma, sino que arrancando de las cosas creadas
—exteriores e interiores— rastrea la huella del Creador. Lo mas ca-
racteristico del ser espiritual del hombre no es replegarse sobre si mis-
mo, sino desplegarse hacia su Seior, del que depende como criatura.
Ambos aspectos son fundamentales para la vida moral, que exige tanto
la conciencia del propio ser v actuar, come la del fin que debe per-
seguir. Por eso soplé Yavé sobre el hembre el espiritu, porque a Dios
no se acerca el hombre por movimiento corporal, sing por la inteligen-
cia i la voluntad, que son movimientos del alma ™

LA LIBERTAD HUMANA

La espirih.mlidafl del alma es también la raiz de la libertad
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del hombre. El juicio de todos y el sentido comin, voz muy cierta de
la naturaleza, reconoce esta libertad solamente en los que son capaces
de inteligencia o de razén, y en aquélla estd la causa de ser tenido el
hombre por verdadero autor de cuanto ejecuta. Y con razim; porque
cuando los demds animales se dejan llevar solo de sus sentidos, y silo
por el impulso de la naturaleza buscan lo que les aprovecha y huyen
de lo que les dana, el hombre tiene por guia a la razon en cada una
de las acciones de su vida. Pero la razén juzga que, de cuantos bienes
hay sobre la tierra, todos y cada uno pueden ser e igualmente no ser,
y por lo mismo juzga que ninguno de ellos se ha e tomar necesa-
riamente, con lo cual la voluntad tiene poder y opcion de elegir lo
que le agrade.

Ahora bien: el hombre puede juzgar de la «contingencia» de
estos bienes porque tiene un alma por naturaleza simple, espiritual, ca-
paz de pensar..; con lo cual, abarcando con el juicio las razones in-
mutables y necesarias de lo bueno y de lo verdadero, se halla en
condicion de juzgar la esencial contingencia de los bienes particulares.
Y asi, cuando se establece que el alma del hombre estd libre de toda
composicion perecedera iy goza de la facultad de pensar, juntamente
se constituye con toda firmeza en su propio fundamento la libertad
natural **.

La libertad del hombre, como la espiritualidad del alma vy la
existencia de Dios, se puede demostrar con argumentos de ciencia
humana . Sin embargo es tal su importancia para la comprension de
la verdadera naturaleza del hombre vy de sus relaciones con Dios, que
el Magisterio de la Iglesia ha afirmado repetidamente como verdad
de fe la existencia del libre albedrio, sefalando que Dios omnipoten-
te cred recte al hombre, sin pecado, con libre albedrio ™, v que el
pecado original hirio de tal modo la naturaleza humana que tode el
hombre, es decir, el cuerpo y el alma fue mudado en peor V', quedando
también debilitado el libre albedrio ”, pero de ningin modo extin-

—
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guido'; mis ain, es doctrina catdlica que, en el mismo principio de
la justificacion de los que estin apartados de Dios, el Seior les da
su gracia para que se dispongan a su propia justificacion, asintiendo
y cooperando libremente a la misma gracia, de suerte que, al tocar
Dios el corazon del hombre por la iluminacion del Espiritu Santo, ni
puede decirse que el hombre mismo no hace nada en absoluto para
recibir aquella inspiracion, puesto que puede también rechﬂ:ﬂffﬂ;
ni tampoco, sin la gracia de Dios, puede moverse, por su libre volun-
tad, a ser justo delante de El ™,

En ningin momento —ni al ser creado, ni después de perder
el estado de justicia original, v menos todavia después de haber re-
cibido la gracia de la redencién por Jesucristo— ha dejado el hombre
de ser libre. Y aunque su libertad no sea absoluta, no sélo por las li-
mitaciones de su ser corporal y las consecuencias del pecado de ori-
gen, sino también por los condicionamientos de orden educativo, so-
cial, cultural, ete., hay que afirmar que el hombre normal no sélo po-
see una libertad tedrica, sino que tiene realmente también el uso de
la misma

U/na persona, si no se siente libre, aunque sea un chiquitin
de cinco aiios, no se siente responsable. Si no se siente libre, sabe
que no puede ni agradar ni ofender a Dios. La vida moral se apoya
en la capacidad humana no sélo de distinguir entre el bien y el mal,
sino también de comportarse en consecuencia. De otro modo, no po-
dria hablarse propiamente de responsabilidad, ni de mérito o culpa,
premio o castigo. Y el hombre se veria reducido a la condicién de las
criaturas irracionales. Pues, /qué sentido tendria poder conocer las
leyes morales, lo bueno y lo malo, advertir cudl es el camino que con-
duce a Dios, cual el que muere en el propio egoismo, si las decisio-
nes fueran solo producto de fuerzas invisibles e incontrolables? Por eso
afirma la Iglesia que la libertad es el bien mds noble de la natu-
raleza, propio tnicamente de los seres inteligentes o racionales, y da
al hombre la dignidad de estar en manos de su propio consejo y de te-

(33) Concilio de Trento, decr. De fustificatio- prop, 3, D. 1094 (2003); Clemente XI,
o o D S Ol S5 | S nny’ bl B, KRS
815 (1555); San Pio V, bula prop. Y
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65 y 66, D 1027, 1028, 1039, 1065 y 1066 D. 813-815 (1553-1555); ’ -
(1927, 1928, 1919, 1965 y 1966); Inocen- | (35) Pio XII, alloc. 10-1V-19%8; Cfr. alloc. 15-
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ner la potestad de sus acciones... En manos del hombre estd, en efecto,
obedecer a la razom, segun el bien moral, tender derechamente o su
altimo fin; pero igualmente puede seguir el opuesto camino y, al
ir trus apariencias enganosas de bien, perturbar el orden debido y
precipitarse voluntariamente en inevitable ruina *.

El hombre es esencialmente un ser para Dios. Por eso
es un misterio de la divina Sabiduria que, al crear al hombre a su
imagen v semejanza (Genes. I, 26), hava querido correr el riesgo
sublime de la libertad humana: estamos obligados a contribuir
que la Verdad sea bien conocida, correspondiendo a la bhondad v o
la confianza del Sefior ",

EL M1HOMBRE COMO CRIATURA CORPOBAL

Algunas gentes han querido presentar la existencia cristiana
como alge solamente espiritual —espiritualista, quiero decir—, pro-
pio de gentes puras, extraordinarias, que no se mezclan con las co-
sas despreciables de este mundo, o, a lo mds, que las toleran como
algo necesariamente yuxtapuesto al espiritu, mientras vivamos aqui .
Con frecuencia, las deformaciones de la vida cristiana nacen de una
vision defectuosa de la naturaleza humana y de sus relaciones con
Dios, su Creador, Por eso la Iglesia ha definido dogmaiticamente la
espiritualidad, inmortalidad y libertad del alma; v por eso también
ha defendide con firmeza la bondad del cuerpo, obra de Dios, Sa-
pientisimo v E}mrup-:-«te-nte de cuyas manos no podian salir mas (ue
cosas buenas ™. Mds aiin, después que el Verbo, para redimir al gé-
nero humano, asumié un cuerpo de carne ', haciéndose semejunte a
los hombres, y reducido a la condicion de hombre ¥, de modo que llevs
nuestros pecados en su cuerpo sobre el madero, a fin de gue nosotros,
muertos a los pecados, vivamos a la justicia ¥, despreciar el cuerpo
es despreciar a su Redentor, sus padecimientos, su muerte y su glo-
riosa resurreccion ¥

Cuando Dios llama a la santidad, no interpela solo al alma
humana. Es el hombre entero el que ha de ser perfecto. El Dios de

(36) Ledn X1, enc, Libertas praestaniissirmwr, (40) Colos. 1, 22;
20-V1-188%; (41} Philip. 11, & v T;
(37 Carta Argentum elecium, 24-X-1%65 n, 3 .
v (42) 1 Petr, 11, 24:
(18] Howilia, B-X-1967: £ ;
{39 Cir, Gienmes. 1, 31; Concilio de Braga, afio (43) Cfr. Concilio de Calcedonia, Do 148
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la paz —invocaba San Pablo— os santifigue en todo; a fin de que
vuestro Eﬁpiritu entero [tnrdu el ser), con alma Ij CUETIN), S¢ COonserve
sin culpa ™.

Esta solicitud de Dios por la criatura humana en su totalidad,
funda la esperanza cristiana en la resurreccion de la came, verdad
divinamente revelada ¥, que constituve uno de los articulos fundamen-
tales del Credo, pues si no hay resurreccion de muertos, tampoco re-
sucitd Cristo. Mas si Cristo no vesucitd, vana es nuestra predicacion, y
vana es también cuestra fe*.

La teologia catolica, basindose en la naturaleza del alma v
en algunos pasajes de la Sagrada Escritura, suele exponer tres argu-
mentos ¥ para demostrar la congruencia de esta verdad de fe; prime-
ro, por ser ¢l alma sélo una parte del hombre, mientras esté separada
del cuerpo no podri gozar de upa felicidad tan completa v acabada
como poseerid la persona entera; segundo, por haber sido ereadas para
unirse con un cuerps, una separacion delinitiva violentaria el modo de
ser propio de las almas humanas; pero, sobre todo, es mas conforme
con la sabiduria, justicia v misericordia de Dios, que las almas vuel-
van a unirse a los cuerpos, para que ambos, el hombre entero, parti-
cipen del premio o del castigo, segiin hayvan cumplido o no la ley
moral. De todos modos, es dogma de fe catolica que las almas, des-
pues de la muerte, no quedan como disueltas o dormidas en espera de
la resurreceion de los cuerpos, sino que inmediatamente son recibidas
en el cielo o en el purgatorio; o, si se encontraren en pecado mortal,
descienden inmediatamente al infierno ™,

Estos mismos argumentos muestran como, en la concepeion
cristiana del hombre, el cuerpo no es un mero instrumento del alma.
Aunque de ella reciba la capacidad de actuar, con ella contribuye
a la existencia v desarrollo de la persona humana. Por el cuerpo, el
hombre se halla en contacto con la realidad terrena, que ha de do-

(44} | Thess. ¥, 23: dogm, Benediciug Dens, 20-1-1136, [, 511

(45) Cfr. Symb., Quicumgue, Tr. 40 (76); Con- L0020,
ciio X1 de Toledo, ano 675, D, 287 (3400; | @6) 1 Cor. XW, 1} ¥ 14;
San Lean IX, epist. Congratulamur vehe- | (47) Clr, Catecismo Romano de 8, Fio V, |,

mrenter, 13IV-105%, D a7 (684); Ino-
cencie 111, epist. Eiuws exemplo, 18-X11-
1208, D 427 (797); Concilic 1Y de Le-
trim, cap, 1, DD, 429 (B01}: Concilio I de
Lyvoan, Projesidn de fe dé Miguel Paled-
logo, D, 464 (B59): Benedicto XII, const.
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minar, trabajar v santificar, porque asi se lo ha mandado Dios *. Por
medio del eierpo, el hombre puede entrar en comunicacion con las
demas almas, y, sin que se borren o dituminen los limites de su indi-
vidualidad personal, colaborar con sus semejantes para edificar y
desarrollar la eomunidad social. Ha escrito el Padre: yo solia decir
a aquellos universitarios y a aquellos obreros que venian junto a
mi por los anos treinta, que tenian que saher materializar la vida
espirttual. (Queria apartarlos asi de la tentacion tan frecuente en-
tonces y ahora, de llevar como una doble vida: la vida interior,
la vida de relacion con Dios, de una parte; v de otra distinta v sepa-
rada, la vida familiar, profesional vy social, plena de pequenas reali-
dades terrenas.

[Que no, hijos mios! Que no puede haber una doble vida,
gque no podemos ser como esquizofrénicos, st queremos ser cristia-
nos: que hay una unica vida, hecha de carne y espiritu, v ¢ésa es la
e -‘.‘lrl-"!'i']‘E gque ser ——i*n F“I ﬂrmﬂ Y en !':'.II f'l.l-l'.:"i"Pﬂ'— sareln ¥ l‘.?f'ﬂﬂ '!'!'l""
Dios: a ese Dios invisible, lo encontramos en las cosas mas visibles y
materiales ™',

;“. tl'ﬂ..‘i.-l'_""n- [I.'!"! L"']_l["T'!'H'.I‘ 11 {I'I'I IECIIH" ["[ ]'I.I]I'I]I'I]'E" |..'l L'r-li lad [!lf'
los sacramentos. Por eso, en el cristiano de modo particular, el cuerpo
es para el Senor, como el Seqor para el cuerpo... (No sabéis que cues-
tros cuerpos son miembros de Cristo?... No sabéis que vuestros cuer-
pos son templos del Espiritu Santo, que habita en vosotros, el cual
habéis recibido de Dios, y que ya no sois de vosotros, puesto que
fuisteis comprados a gran precio? Glorificad, pues, y llevad a Dios
en vuestro cuerpo ™,

Sin embargo, por su naturaleza material, en el cuerpo se
manifiesta de un modo I'.'l"ll'ti(‘lll.';l.l‘l‘l'l{fﬂt{’ claro la caduecidad v limita-
cion de la criatura; v, después de la caida, las mismas consecuencias
[1{"' I".“E‘{_ 1{_'{] I}T]b]]"ld;l EI "-,';I;"T'I:l]'r ST .r,ﬂI‘l. l"rl'.lq.l [."II {f-"h';l‘l‘i"h'l e "niI'J li.n'f'-l'.?‘il'”ﬂ
mas la carne es flaca®. Y San Pablo describe el peso del fomes pec-
cati —que ha dafado también las potencias del alma— sobre todo
por sus consecuencias en las inclinaciones del cuerpo: echo de ver
otra ley en mis miembros, la cual resiste a la ley de mi espiritu i me
sojuzga a la ley del pecado, que estd en los miembros de mi cverpo.
jOh, qué hombre tan infeliz soy! Quicn me libertard de este cuerpo

(49 Genes 1, 2R {513 1 Coar, VI, 13.20:
(50) Homilla, B-X-1%67; {52) Marh, XXV, 4
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de muerte? La gracia de Dios por Jesucriste Seior nuestro ™,

La realidad de la gracia que, sin tergiversar la naturaleza
humana, la eleva al orden sobrenatural, sanando las heridas del pe-
cado e infundiéndole las virtudes teologales ™, da al ecristiano una
vision mis honda y elevada del hombre. La fe nos dice que un alma
en estado de gracia es verdaderamente un alma divinizada: nos ha
dado Dios las grandes y preciosas gracias que habia prometido, para
haceros por medio de ellas participes de la naturaleza divina (1
Petr. I, 4). Este concepto teologal del hombre dista del concepto
puramente humano v natural, casi tanto como dista Dios de la hu-
manidad. Somos hombres, de carne y hueseo, no dngeles. Pero tam-
bién en el cuerpo, por influjo del alma en gracia, redunda esa divi-
nizacion, comeo un anticipo de la resurreceion gloriosa ™

Porque tiene cuerpo, en fin, el hombre dispone de un tiempo
determinado, que solo Dios conoce, para -;'Lunplir con la mision que el
Sefior le ha confiado al crearle v bendecirle con su gracia. S6lo mien-
tras esté el alma unida al cuerpo mortal se pued{, merecer, despuds
viene la noche cuando ya nadie puede trabajar *

Al crear al hombre, infundiendo en su came —con el alma—

la luz de la razon, el libre albedrio, la capacidad de amarle v de do-
minar y cuidar de este mundo material, Dios le puso en condiciones de
cumplir con su destino de eriatura, de convertirse al Dios vivo, que ha
criado el cielo, la tierra, el mar y todo cuanto en ellos se contiene’
Y al redimirle, asumiendo la naturaleza humana en toda su intr:gri-:]ad
—pues no toma jrmuﬁ la naturaleza de los :i:-igﬂes sino que tomo la
sangre de Abraham *—, confirmo v consagro ese modo de ser huma-
no, que manifiesta la perfeccidn v la gloria de Dios. Digno eres, joh
Senor Dios nuestro!, de recibir la g:‘ﬂnﬁ el honor y el poderio; porque
Th criaste todas las cosas y por tu querer subsisten ™.

(5}) Ram. VIl, 13 y 24; (56) loann, 1X, 4; Cfr. Galar. V1, 10; Apoc, 11,

(54) Concilio de Trento, decr. De iustifecanio- 10
e, cap. 7, [, 799 v 800 (1528-1530); (571 Aer. X1V, 14:
i55) Carta Videns eos, 24-111-1931, n, §; (58) Hebr. 11, 16;

(59) Apae. IV, 101




